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CUNOASTEREA SAU
GUSTUL ADEVARULUI IN
OMILIILE MACARIENE

»,De nimeni nu poate fi cuprins si cunoscut

Dumnezeu, afari de cei ce L-au gustat’,

Sf. Macarie Egipteanul
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O GANDIRE FARA GANDURI

La fel ca s alti reprezentanti ai misticii bizantine, Sf.
Macarie Egipteanul afirmi imposibilitatea cunoasterii de
citre minte a naturii lui Dumnezeu, reluind un loc comun
al reflectiei teologice. Daci ,Domnul este nemirginit si
nu’poate fi cuprins cu mintea”,' inseamnd ci mirginirea
intelectului defineste actul unei comprehensiuni care nu
se exercitd decit in orizontul cuprinderii pe care ea insisi
si-o di spre descoperire si insusire. Nu prezenta reali a
divinului, ca manifestare a esentei transcendente, este in-
teleasd pe aceasti cale, ci proiectia pe care mintea o expune
de la sine ca proces cognitiv ce isi pune in vedere ceea ce el

! Omilia XXV1, 17, in Omilii dubovnicesti, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al BOR, Bucuresti, 1992, p. 210, Mentionim ci, pe alocuri,
am modificar putin traducerea, consultind si versiunea mai recents,
din 2010, apartinind aceluiasi traducitor, Pr. prof. dr. Constantin
Cornitescu. Cu exceptia celor sapte omilii nenumerotate (mengionate
prin titla), care se adaugi celor 50, vom nota doar numirul roman al
omiliei respective i pe cel arab al pirtii componente. Atunci cind vom
considera oportun, vom completa pasajele citate din Omilii (colectia II),
cu unele, nereluate acolo, din colectia I (Cuvinte ascetice si epistole, 2 vol.,
Doxologia, Iasi, 2017), folosind siglele CA 1, respectiv CA 2, si din
colectia ITI (21 de Cuvantdri despre méntuire, Anastasia, Bucuresti, 2001),
cusigla CM. Tn ceea ce priveste metoda de abordare a textelor macariene,
subscriem celor spuse de Pirintele Tustin Popovici, potrivit ciruia ,tot ce
relatim aici nu este dect traducerea intr-un limbaj filosofic a experientei
mistice §i a cunoasterii proprii SfAntului Macarie” (La Personne et la
Connaissance selon Saint Macaire d'Egypte, in Pére Justin Popovitch, Les
voies de la connaissance de Dieu, LAge d'Homme, Lausanne, 1998, p. 50).
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insusi isi propune. Dar, se adaugi de indat3, ,de nimeni nu
poate fi cuprins si cunoscut Dumnezeu, afari de cei L-au
gustat””> Este trisitura distinctivi, dominanti a Omiliilor
macariene, care nu interzic cunoasterea lui Dumnezeu, ca si
cum cognitia ar fi prohibiti, actul ei echivaldnd cu ecranarea
transcendentei, Dimpotrivi, nemirginirea divini isi face
loc in cuprinsul mirginit al mintii, oferindu-se cunoasterii
care o gustd, ia act de necuprinsul pe care il simte in propriul
cuprins. Gnoseologia macariani se intemeiazi intru totul pe
acest tainic gust al adevirului care vine in minte, luminind-o
Jiuntric. Vom examina in continuare modul in care acest
proces se realizeazi efectiv, urmind etape si poposind in
locurile predilecte ale unor nuante revelatoare.

Cum procedeazi mintea atunci cAnd se confrunti cu tai-
na divinului ca o de neocolit prezenti transcendenti? O ima-
nentizeazi de indatd amputindu-i orizontul transcendent,
punind in parantezi tot ce transgreséaza capacitatea ei de
cuprindere si de cunoastere. Atunci Dumnezeu vine in minte
ca idee, conglomerat de ginduri care, departe de a cristaliza
intr-un singur gind iniltitor, luminat haric, vorbesc despre
Dumnezeu ca si cum L-ar cunoaste, ca si cum El insusi s-ar
afla in miezul acestor cugetiri. Atit timp cit aceste ginduri
riticitoare pun stipinire pe minte, Dumnezeu e absent,
sufletul fiind lisat pradi riului ce impune diviziunea si
fragmentarea, lipsa de unitate. ,Se cuvine, deci, ca toati lupta
omului si se dea fati de cugete; si suprime (omul) pidurea
gindurilor rele care il inconjoari (...), s3 nu se lase in voia
cugetelor, ci adunindu-le de pretutindeni, si le deosebeasci
pe cele firesti de cele rele”? Si retinem actul acestei dificile

2 XXVI, 17, p. 210,
3 VI, 3,p. 122,
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distinctii, aspect asupra ciruia vom reveni. Si subliniem
deocamdatd, in registru hamartiologic, virajul indus de
picat dinspre teocentrism spre antropocentrism, laolalti cu
starea conflictuali pe care o intretin gindurile risipitoare de
adevir, riticirea mintii pe toate drumurile lumii rivisite,
dintre care niciunul nu duce la Dumnezeu. Nu duce intrucit
nu aduce vreun zvon sau vreo urmi luminoasi in care s-ar
putea intreziri ~ specular — forma chipului divin. Iar aceasta
~pentru ci gindurile la cele lumesti atrag mintea spre cele
pimaintesti si stricicioase §i nu-i ingiduie si iubeasci pe
Dumnezeu sau si-si aminteasci de E1"* Lumea picatului
este lumea pimantului l3sat in voia lui, in care nimic nu
cheami spre Dumnezeu, iar gindurile care rimin captive
in acest desert al iubirii sunt cele ce isi exhibi necunoasterea,
valul ce intuneci perspectiva.

Drept urmare, in dispersia gindurilor, nimic din ce este
sus nu face imagine jos, nimic de dincolo nu rizbate dincoa-
ce. Omul lduntric, spune Sf. Macarie, este rinit si intunecat,
la fel cu ,mintea care conduce si priveste citre Dumnezeu”,
ochii privind de-acum ,citre cele rele si citre patimi, rimi-
nand inchisi fatd de bunurile ceresti”? O minte aplecats,

* XV, 15, p. 157. »Gandurile sufletului s-au risipit (departe) de
iubirea lui Dumnezeu, (s-au indreptat) spre acest veac si s-au amestecat
cu ginduri trupesti si pimantesti” (XXIV, 2, p. 198). De observat
distinctia stabiliti de Sf. Macarie intre o minte care urci spre cer pe
calea gdndurilor curate gi alta care rimane caprivi in orizontul limitat al
trupescului si piméntescului, una verticald, iar alta orizontali, ,ratiunea
duhovniceasci” si cea trupeasci (cf. CM, I1L, B 1, p. 8).

> XX, 4,p. 192 De mentionat ci actiunea gindurilor i inconjuritoare
reprezinti de fapt manifestarea in exterior a interiorului corupt, intunecarea
careflectare reciproci a negativului, caz in care sufletul si mintea intunecate
sunt ,inconjurate de un intuneric adinc” (Cuvant despre libertatea mintii, 1,
p- 337). ,Puterea (cea rea) sti aproape si inconjoari mintea cea nouraticd,
intocmai ca un abur fin” (Cuvdnt despre iubire, 12, p. 328).
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trasi in jos de gindurile ce 0 macind, sorbind pe nesiturate
din ,izvorul cel necurat al cugetelor sufletului”.° Rezulti din
cele spuse ci gindurile atrase spre riul ce intuneci lumea si
maculeazi mintea trebuie tiiate din ridicini, smulse din
pimantul picatului care le otriveste. Sunt ginduri deviate,
risucite si intoarse impotriva lui Dumnezeu, cunoasterea
insisi a celor suprafiresti fiind nu doar pervertitd, ci si
pusi in imposibilitatea de a se impirtisi din binele diruit.
Revenim cu acest prilej la importanta cruciald a deosebirii
dintre gindurile firesti, potrivit naturii sidite in om, si cele
nefiresti, contra naturii. Paradoxul ce subintinde aceastd
hotiritoare despirtire consti in faptul ci natura umani este
capabild de cunoasterea celor supranaturale, a suprafirescului
ce nu contrazice firea, ci isi face silas in miezul adanc al aces-
teia. De primi importanti este aici deosebirea gindurilor,
adici discernimantul (didkrisis) in stare si distingd — cu o
misuri infinitezimali adesea — griul de neghin, binele de
riu. Omul ,ca la ochi trebuie si ia aminte la (puterea) de
discernimint”, o putere a bunei si clarei vederi, trebuind,
»mai inainte de toate, si arate griji de partea rationali care
discerne si care conduce sufletul”” Este un levier etic operat
de justa intelegere, o pirghie gnoseologici decisivi, cunoas-
terea atArnind de aceasti ridicare la nivel, mintea (si sufletul
in intregul lui) avind nevoie ,de mult discernimint pentru
a ajunge la o cunoagtere desivarsiti”?

¢ XX, 5, p. 192. O minte grea, impovirati, cici ,lucrul pe care-l
iubeste omul in viata pimanteasci, acela ii ingreuneazi mintea, il cople-
seste, il trage oarecum in jos si nu-llasi si se ridice”, aceasta este ,mintea
aplecati (spre cele pAmintesti)” (Cuvant despre rabdare si discerndmant,
25, p. 313). CE. Tit 1, 15.

7 Cuvént despre indltarea mintii, 3, p. 316.

& Ibidem, 14, p. 321.
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Ceea ce inseamni a discerne pentru a cunoaste, si nu orice,
ci posibilul insusi, nemisurabilul in misura lirgitd a mintii, in
mdsura in care mintea este primitoare a darului haric. ,Pentru
cd lucrul ce se dd in dar nu se misoari si nu este dupi misura
slabiciunii (firii omenesti)”,’ adici donatia nemisurati a haru-
lui nu intrd in misura firii slabe, mirginiti si neprimitoare, ci
este pe masura unei firi intdrite in creding3 si iubire, in limpezi-
mea unui discerndmant firi echivoc. Se realizeazi astfel doui
acte corelative: pe de o parte, libertatea alegerii, cici nimic nu
constringe la primirea darului, harul lisindu-ne ,libertatea
de discernimint si de alegere”, conform liberului arbitru.!
Pe de alti parte, daci ,sti in firea omului si aleagi intre bine
si rdu’,'" firea care alege bine este adanciti si lirgitd de binele
ales, urcAndu-gi misura la nemisura acestuia.'? Situatie in care
binele se ,face” pe misura sufletului bun, alegitor al binelui si,
prin urmare, ales de bine, creat pentru a fi iniltat. Dumnezeu
Jl-a ficut sa creasci (pani) la misura Sa. C4 El il intinde si il
largeste la nesfarsit, il face sd creascd firi misuri (...), pind
ce ajunge la masura desivérsitd a dragostei Lui”.® Tati actul
discernimintului, care sti in puterea omului, insi este o
putere diruiti haric, binele cunoscut intinzind gindurile spre
singurul orizont care le e si izvorul. In aceasti supremi exten-
sio, suprafirescul isi af]i un loc firesc, transpare ~ la vedere,
in plini lumini — abia in despirtirea firescului de nefiresc, la

® XXXVIL 7, p. 217,

' Cuvént despre libertatea mintii, 3, p. 337.

' Ibidem, p. 338.

2 Cici ,sufletul are prin fire inclinatie spre cele bune”, cele bune
insuflindu-i ,cunostinta adevirului” (Marea epistold, 1, 1,in CA 1, 1, p.
67). Este calea pe care o urmeazi ,toate sufletele care au alegerea ceabuni”
(CA 1,11, 3, 21, p. 133), ,calea dreptarii” (Matei 21, 32),

B XLVIL 17, p. 276.
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fel cum supranaturalul — nemisurabilul necuprinsului — se
asazi in misura extinsi a naturii, infinitul in silasul finitului,
Dumnezeu ,odihnindu-Se in vasul sufletului”**
Cumpinirea contrariilor, punerea lor in balanta discer-
nimintului prin care partea rationald a suflecului (conform
distinctiei platoniciene’) le judeci si le misoar3, alegind in
cunostinti de cauzi, asazi mintea intr-un raport nemijlocit cu
dumnezeirea.!s In aceasti situatie fasti, ,tronul Dumnezeirii
este mintea, iar tronul mintii sunt Dumnezeirea si Duhul’,
gindurile fiind supuse si integrate acestui suptem ,asezi-
mént”, intrucit ,Duhul Sfint sade pe tronul gindurilor™"
Aici gindurile nu sunt doar strunite, ci si convertite, adunate
intr-un singur mare gind, astfel incit mintea si fie cu gindul
numai la Dumnezeu, iar ,sufletul, adunindu-si gindurile,
devine biserici a lui Dumnezeu””* Adunarea gindurilor
rizletite intr-un unic minunchi de gind inalt reprezinti
un act de risucire a lor in sus, inridicinate nu in pimantul
picatului, ci in pimantul figiduit al cerului, pe care doar

" IX, 11, p. 132. ,Duhul cel dumnezeiesc si ceresc silisluieste in
minte” (XXVI, 23, p. 212).

15 Cf. Republica, 439 d. ,Mintea este vizitiul care pregiteste carul
de lupti al sufletului si tine in friu gindurile” (XL, 5, p. 253). Imagine ce
sugereazi un alt loc platonician, cf. Phaidros, 253 d — 254 e.

6 Prin ,facultatea judecitii si a discernimintului care se afli in
suflet”, mintea este ,un adversar pe misura picatului, (in stare) si se
opuni si si respingi cugetele (cele rele)”, ,in stare s4 reziste” (TV, 1; IIT, 5;
6, p. 98). Aceasta intrucit si ,puterea potrivnici (omului) este (de naturi)
mentald” (XV, 48, p. 169).

7 VI, 5,7, p. 123,

18 XII, 15, p. 147. Aceasta este finta predilectd a vrijmasului care
incearcd si mentini risipirea gindurilor, a celor necurate, zidirnicind
adunarea lor in gindul in care silisluieste Dumnezeu, adici ,s3 poati
smulge din mintea noastri gindul si iubirea fati de Dumnezeu” (Cuvdnt

despre paza inimii, 3, p. 283).
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ochiul mintii il vede.”” Multiplicitatea riticitoare este di-
versitate in dispersie; ea trebuie legati in buchetul aceluiasi
sens, adusi la unitate, in uni(di)versul dumnezeirii, asa cum
in mintea adamica, riticitd prin ciderea in picat, gindurile
Jsunt felurite, insi Duhul, venind in inim3i, face un singur
gand si o singurd inimi. Pentru ci atit cele de sus, cit si cele
de jos, de un singur Dumnezeu sunt conduse”.?** Dumnezeu
este unitate si unicitate, Unul care prin Duhul stringe gin-
durile in inimi,*! ca mintea adunati si cuprindi in sine tot
necuprinsul, intregul formei de manifestare a divinului, ea
insisi devenind uni-formd, reflectare in jos a ceea ce este sus,
astfel incdt — pentru ca ce este sus si fie si jos — totul si se
resitueze cu josul in sus.?

In acest context, Sf. Macarie face trimitere la locul evan-
ghelic ce subliniazi cu tirie necesitatea nasterii de sus,? cici
inridicinarea in pimintul ceresc inseamni o noui ivire a
fapturii in lumea convertitd, vizuti cu alti ochi, o radicali
renovatio, adeviratul fapt-de-a-fi care di temei si sens aparitiei.
Ca atare, trebuie schimbat ,cugetul de la felul trupesc de a
cugeta, la felul ceresc”** Sufletul, spune Sf. Macarie, care nu
s-a niscut dela Duhul, ,este, prin gindurile si cugetul sdu, in

Y Mintea fiind ,ochiul sufletului” (ibidem, 6, p. 284), ea incepe si
se inalte la inilrime si s caute cele mai inalte si si inainteze in acestea”,
»sezand la iniltime pe tron linistit, privind citre Dumnezeu” (CA 2, LIII,
2,7, LXI1I, 3, pp. 269, 339).

2 XXXII, 3, p. 237. Cf. XXXI, 2, p. 233.

' Pentru ci acolo (in inim3) este mintea si toate cugetele sufleru-
lui” (XV, 20, p. 159).

*,Cugetati cele de sus, nu cele de pe pimant” (Col. 3, 2).

B (Cf., Ioan 3, 3-7.

2 XXXIIL, 7, pp. 238-239. , Aceia insi care nu au nasterea de sus vor
sd pund acoperis casel, firi si aibi temelie”, neintemeindu-si astfel cu-
getarea in cele de sus, in ,noul pimant al luminii si noul cer al Duhului”

(CM, VI, B 2; XII, G 1, pp. 18, 37).
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intregime pe pimAnt, intins pini la marginile lui. Dar cind se
va invrednici s se nasci din Duhul si si intre in comuniune
cu El isi aduni toate gindurile si, avindu-le cu el, intri la
Domnul, in silasul Siu din ceruri (...) si toate cugetele lui
devin ceresti, curate si sfinte”.? De subliniat diferenta dintre
gindurile intinse pani la margini, pe o suprafati plani, firi
adincime si indltime, pe care se istovesc firi rod, si cele ce
se afli pretutindeni in adincul si in inaltul creatiei. Atir
timp cit sunt pe pimint, natura lor impirtisindu-se din cea
pimanteasci, ele se afli intr-o intindere mdrginitd, acoperind
in imprastiere si fals lirgire (distentio animi) pseudo-sensurile
orizontale, fird orizont. Dimpotrivd, in privinta sufletului
intins crucial in plindtatea tuturor sensurilor, ,cugetul siu
lduntric atit se lirgeste, incit este pretutindeni”.?® Dar vecto-
rul care le conferi verticalitate este mai cu seami adunarea de
jos in sus, impriméndu‘le avantul si intentia, con-centrarea in
adevir, in-tinderea si ex-tinderea spre implinirea in el (intentio
s1 extensio), orientindu-se spre orient ca inspre propria lor
origine (si aici, intr-adevir, oriens este origo).”’” Este procesul
prin care sufletul afli in el ,cugete curate si dumnezeiesti”.
Dupi cum se poate lesne observa, doar gindurile curate pot fi

% XLIX, 3, p. 279.

*¢ XLVI, 4, p. 269. Dumnezeu ,lirgeste si intinde gindurile mingii
lui pini la lungimea, litimea, adincurile si indltimea a toati creatia,
vizuti si nevizutd” (ibidem, 5). Cf. Efes. 3, 18.

27 Uitand cele ce sunt in urma mea, si tinzdnd citre cele dinainte,
alerg la rint3, la risplata chemdrii de sus, a lui Dumnezeu, intru Hristos
lisus” (Fil. 3, 14). ,Nu impristiat, ci concentrat, «nu potrivit impristi-
erii», ci «potrivit concentririi tind spre risplata chemirii de sus, unde
si aud glasul landei si sd contemplu desfitarea Ta», care nici nu vine,
nici nu trece” (Sf. Augustin, Confessiones, X1, 29, 39). ,In concluzie,
intentio este partea cea mai sigurd pentru cel care cauti, pand vom
ajunge sd punem stipinire pe lucrul citre care tindem si ne extindem
prin extractie” (Sf. Augustin, De Trinitate, X, 1, 1).
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adunate, re-culese, eliberate de centrul de greutate pimantesc
siiniltate spre cer.”® Sunt ,gindurile cele inalte” care consuni
armonios atingind ,corzile duhovnicesti ale sufletului”, astfel
incat sufletul ,,s4 nu se lase furat sau manat de ganduri’, ci si
fie concentrat in sus, iar mintea ,atintiti citre Dumnezeu”?’

Curitare, adunare, concentrare — acestea sunt actele
iniltitoare care deschid orizontul, fac posibili calea cu-
noasterii. Ca atare, ,s4 ne curitim de orice gind si de orice
cuget care se ridicd impotriva cunoasterii lui Dumnezeu”°
Nu e o pledoarie impotriva cogitatiei, ca si cum in fata lui
Dumnezeu nu ar mai fi nimic de gindit, ceea ce ar justifica
un agnosticism absolut. In schimb, nimic care si puni pe
ginduri, si dea de gindit in termenii rationalititii reductive,
logic disociative. Omul duhovnicesc ,este pirtas la o altd
ragiune si la o altd intelepciune, deosebiti de cea a lumii
acesteia”’! Ceea ce este filtrat prin discernimant este intru
putinta lepidarii de gindurile potrivnice si a inil¢irii mintii
la cele superioare. Gindurile nu sunt strivite, zdrobite si
anihilate, ci strunite si convertite spre bine, stare in care ele
devin slujitoare ale binelui dumnezeiesc, ,ci toati plicerea si
slujirea (lui Dumnezeu) tine de ginduri”, ganduri ce risar in
mintea luminati care gindeste asa cum slujeste. E un mod
de cuhoa§tere a gindirii care il are deja la sine pe Cel ciutat,

% ,Curétia mintii, aceasta este desivirsirea” (Cuvdnt despre indltarea
mintii, 20, p. 323). Mintea curati este mintea liber3, neimpovirati, in
care ,nu mai stdruie niciun cuget pimaintesc’, preocupati ,doar de cele
ceresti si mai presus de fire” (Cuvdnt despre iubire, 8, p. 327).

2 XLVII, 14; XXXIII, 1, pp. 274, 240. ,Mintea atintitd spre
inbirea lui Hristos” (XLV, 1, p. 264). Este, de altfel, si sensul eliberirii
de cele pAmantesti, pentru ca mintea ,si se poati dedica unui singur
scop” (IX, 10, p. 131).

0 Cuvént despre libertatea mintii, 7, p. 339. Cf. 2 Cor. 10, 5.

L Cuvant despre iubire, 23, p. 332. Cf. 1 Cor. 2, 6-7.



